Carlos Ruiz

MODERACION Y FILOSOFIA
(Notas de investigacion sobre la filosofia de Andrés Bello)

El presente trabajo se propone presentar en forma esquematica algunos re-
sultados de una investigacion en curso, sobre la significacion de la obra fi-
loséfica y critica de Andrés Bello. En esta ocasién querriamos centrarnos
principalmente en sus obras filosoficas para intentar comprenderlas luego,
por lo menos parcialmente, a traves de su inserciéon en el contexto de lo que
podriamos llamar su »visién del mundo«, la que —trataremos de demostrar-
lo— a pesar de lo que uno esperaria no logra su nivel mas acabado de coheren-
cia en el contenido de su filosofia.

La investigacién que aqui se resume esta orientada en dos direcciones que
es preferible declarar al comenzar. La primera es contribuir a precisar lo
que significa hacer filosofia en Chile, a través de la comprensién de lo que
ha sido su historia, incluso y fundamentalmente si esta historia no es, en un
grado relevante, relativamente auténoma, es decir, si no es mediada signi-
ficativamente por la realidad concreta en la que se desarrolla su accién y a la
que ésta debe referirse, por lo menos en parte, en su nivel especifico. Si, co-
mo ciertamente es el caso, esta dependencia es el sintoma de otras dependen-
cias, ello no autoriza en caso alguno a que la pasemos por alto: la dependencia
es un sistema y sus diferentes momentos interactian reciprocamente, pu-
diendo la dependencia cultural constituir un obstaculo importante para
la verdadera liberacion de nuestro pais. Veremos mas adelante, como esta
dependencia cultural e institucional es, en parte, responsable de la ilusién
que se produce al intentar comprender sin mas a la sociedad real a partir de
expresiones culturales e institucionales que se relacionan con ésta de un mo-
do mas mediatizado y complejo, justamente en razén de su situacién depen-
diente. En filosofia especialmente, nos encontramos con frecuencia con el
hecho de que mientras mas desligada se encuentra una secuencia de temas
respecto de los problemas politicos y sociales que caracterizan a la sociedad
chilena del siglo Xx1x —nuestro objeto de estudio— mas dependiente es esta
secuencia de temas respecto de las preguntas y las respuestas teédricas ela-
boradas en otros lugares y respecto, por lo tanto, de otras experiencias y
problemas sociales: en nuestro caso esto quiere decir, méas dependencia res-
pecto, fundamentalmente, de la historia politica y cultural de Inglaterra
y Francia, dos de las potencias dominantes econémica y culturalmente en
la época. Es incluso posible que este modo de ligazén a otros contextos esté
en Chile relacionado con un mayor »tecnicismo¢ en el lenguaje y el estilo
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de hacer filosofia. En todo caso hay que evitar también las generalizaciones
demasiado rapidas: a veces nos encontramos con fenémenos semejantes en
quienes parten explicitamente por plantearse el problema de la relacion
entre la sociedad chilena y sus necesidades culturales propias; plantearse
el problema no es, pues, sin mas, su solucién adecuada.

Ahora bien, el tema de la dependencia cultural es complejo y su natura-
leza no ha sido aun bien definida. En todo caso digamos que lo estamos real-
zando aqui, un poco polémicamente, de manera unilateral. Todo fenémeno
de dependencia es en realidad un fenémeno de interaccién reciproca. Sélo
podemos hablar de dependencias —como de influencias— permitidas,
posibilitadas por el sujeto de esta dependencia o influencia, con lo cual el
fenémeno se nos hace mas dificil de precisar, puesto que tenemos que ex-
plicarnos también aquello de lo que se depende, como determinado por un
principio de seleccién interna. Esta dialéctica es enteramente pertinente
para nuestro estudio, como vamos a verlo. Subrayemos tan s6lo, que en el
caso de nuestro pais y de América latina —y ejemplificaremos aqui fun-
damentalmente refiriéndonos al aspecto econdémico de esta dependencia,
que es donde resulta mas clara— la reciprocidad de la relacion se haya des-
plazada hacia el polo dominante de ella (la realidad de la que se depende),
en cuanto lo que ha caracterizado a Ameérica desde el descubrimiento, es la
situaciéon colonial. Asi, pues, los motores de nuestro desarrollo y nuestra
situacién misma como pais exportador de trigo o de cobre, por ejemplo, o
son cambios en el interior de la economia de las potencias hegeménicas, o
estan siempre centrados en el comercio exterior, que es, no sélo un elemen-
to relacional de nuestra estructura interna sino, en el X1x por lo menos, la
caracteristica central de la estructura misma.

Es claro entonces que sélo »influira« en algin grado en la estructura
social o institucional »interna«, un contenido que, en algin grado, sim-
bolice sus caracteres o conflictos propios; pero no es menos cierto que esta
relacion simbdlica es en ocasiones extremadamente mediatizada por si-
tuaciones particulares, cuya correspondencia con las relaciones sociales
reales en un momento histérico determinado’ puede ser superficial y muy
dificil de detectar, aunque este contenido se constituya después, en una ca-
racteristica con eficacia simbélica propia en el ambito institucional o cul-
tural. Por otra parte hay que decir desde ahora que esta relacion entre estruc-
turas sociales y temas culturales es compleja en otro sentido: ella no es sim-
plemente la relacién entre una cultura, una filosofia y la realidad social y
politica sino una relacién que es fundamentalmente multiple; hay una plura-
lidad de perspectivas filosoficas que corresponden a grupos sociales par-
ticulares con proyectos historicos especificos. Por otra parte estos grupos
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sociales no coexisten meramente, sino que determinan conflictivamente
una realidad social global. Estos conflictos son los que se expresan en las opo-
siciones de tendencias en politica y en las discusiones y polémicas tedricas
y filosoficas. No hay pues una filosofia sino filosofias en oposicién y esto es
caracteristico de la historia de la filosofia en América latina y no un hecho
superficial o reductible de ella.

En el caso de la obra filosofica de Andrés Bello, sin embargo, nos encon-
tramos frente a una situacién que presenta rasgos peculiares y aparente-
mente contradictorios.

En primer lugar vamos a distinguir en esta obra dos aspectos o dos pla-
nos: el uno atingente a la vision global de la filosofia y el otro al contenido de
su filosofia propiamente tal.

En lo que se refiere a la problematica global de la filosofia en Bello, la si-
tuacion es relativamente clara: esta problematica es la expresién en lengua-
je filosofico, de la vision del mundo de Bello, en la que, como hemos dicho, ni
este lenguaje ni los problemas de la filosofia tienen lugar relevante. Es im-
portante tener presente esta observacién, porque es éste el nivel propiamen-
te estructural de la obra teérica de Bello y lo que nos permite ver el grado de su
relativa unidad; ahora bien, sélo a partir de esta unidad resulta posible plan-
tearse el problema de la significacién de la obra. Por otra parte esta visién
del mundo puede ser explicada, a través de un cierto numero de mediaciones,
a partir de su insercion en la situaciéon que caracteriza a la sociedad chilena
de la época desde un punto de vista politico. Esta visién del mundo implica,
finalmente, para la filosofia, una separacion de la vida social que es, en parte,
responsable de la marginalidad de la filosofia en el campo cultural chileno,
justo en el momento de una reformulacion fundamental de sus lineas de
fuerza basicas.

En cambio, la magnitud de la dependencia en lo que atarie al contenido
de esta obra filosofica, es considerable y significativa. Y lo que parece deter-
minarla es justamente, por una parte, una consecuencia del nivel estructu-
ral, y, por otra, el quedar su autor completamente preso de unas preguntas,
y unas respuestas pasivamente recibidas, que parecen mas »técnicas¢,
cuanto menos se mediatizan las filosofias recibidas por intereses propios o
por la conciencia critica de sus origenes. Vemos en esto una segunda razén
para la marginalidad de la filosofia en Chile cuyo escenario cultural va a
estar dominado a partir de este momento fundador, por categorias juridi-
cas, literarias e histdricas.

Pero ni tal marginalidad en el contenido de su filosofia, asi como tam= .
poco la plena integracion de la actitud global de Bello ante '123” filosofia,-en su’ " y.
visién del mundo, podran, por supuesto, ser mostradas\,?‘)s'ig*éxbbner con algin
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detalle, las grandes lineas de la obra filoséfica del autor. Comenzaremos en-
tonces por exponer sus rasgos de estructura, entre otras razones, por la de que
es imposible comprender o detectar influencias y dependencia en base a te-
mas aislados; la busqueda de estas influencias como la de su significacién y
la de la obra filosofica entera, debe comenzar por poner de manifiesto su es-
tructura y s6lo a partir de ella se puede iniciar una busqueda tematica.

La segunda direccién de la presente investigacién se orienta a detectar, a la
vez, los sistemas de ideas y los sistemas de creencias que legitimizan la hegemo-
nia politica que caracteriza a la sociedad chilena de mediados del siglo xix.
Muchas veces se ha descrito a la estabilidad de las formas politicas como la
caracteristica mas importante de la sociedad chilena del x1x, en todo caso
como aquello que la diferencia de otras sociedades latinoamericanas. En este
sentido nuestro proposito es hacer un recuento de algunos temas fundamen-
tales en los que esta hegemonia politica se legitima y de los sistemas de valo-
res que entroniza en la sociedad chilena en funcién de su proyecto politico.
Una de las figuras decisivas de este proceso de legitimizacién es precisamen-
te Andrés Bello. Esta vez, sin embargo, mas que a su obra filoséfica, nos parece
que hay que prestar atencién a su obra critica, fundamentalmente en mate-
rias como la educacién, la historia, la literatura y el derecho. Lo que se indaga-
ra respecto de ella seran, pues, los temas susceptibles de producir el consenso
que el orden politico vigente requiere, y el caracter de este orden, previa de-
mostraciéon de que es ésta la significacién fundamental de la obra publicisti-
ca de nuestro autor, demostracién que intentaremos producir en este ar-
ticulo.

De ‘este modo, nuestra investigacién se propone entonces describir un
proceso cultural en sus rasgos distintivos, fijar lo que en el interior de este pro-
ceso complejo y conflictivo se hace determinacion objetiva, institucion, prac-
tica, mentalidad, para luego intentar mostrar su funcionalidad respecto del
proyecto politico de grupos sociales fundamentales, la que, es otra de nues-
tras hipétesis, es condicién indispensable para su explicacién. Este proceso
cultural a su vez nos permitira comprender a los grupos sociales en cuestion.

Sobre la base, pues, de la relativa estabilidad de las formas politicas y de
sus practicas de legitimacion, es posible hablar del caracter fundador de
estas formas y los valores correspondientes, de su caracter estructurante
respecto de las conductas politicas y de las creencias de un largo periodo his-
térico, cuyos efectos no desaparecen ain completamente. Es este caracter
fundador, el que reviste de interés actual al estudio de la relacion entre la
organizacién social, las estructuras politicas y los valores de una ‘época co-
mo la que es el objeto de este estudio, en la medida en que su conocimiento
es, en cierta forma, un modo de conocernos a nosotros mismos.
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Se planteara, por ultimo y respecto de esta estabilidad misma de las for-
mas politicas, algunas hipoétesis histéricas y sociolégicas que permitan ex-
plicarla por lo menos provisoriamente, a partir, eso si, tan sélo de las conclu-
siones de algunas obras recientes de especialistas autorizados en la historia
de Ameérica latina.

PRIMERA PARTE

En primer lugar, digamos que el inventario completo de los textos propia-
mente filosoficos de Andrés Bello es el siguiente:

1. Una serie de articulos que aparecen bajo el titulo »Teoria del Enten-
dimiento« en la revista El Crepisculo, entre junio de 1843 y mediados de
1844. El contenido. de dichos articulos, pese a una variacién importante de
la que se hablara més adelante, permite afirmar que nos encontramos ante una
verdadera primera edicion del sistema de filosofia, que bajo el nombre de
Filosofia del Entendimiento, constituye la obra filoséfica central de Bello.

2. Articulos y comentarios sobre obras de filosofia, publicados en El
Araucano, periddico oficial de la época, entre 1845 y 1849, en los que se co-
menta tanto a autores nacionales, como los libros de V. Marin y R. Briserio,
como a autores extranjeros: Balmes, Jouffroy, Rattier, Destutt de Tracy y
V. Cousin.

3. Traducciones: la del articulo de A. Gueroult, publicada en E!-Arauca-
no, en que se comenta una »Refutacion del eclecticismo« debida a P.
Leroux, importante por las numerosas notas en que Bello muestra su proxi-
midad con esta doctrina filoséfica.

4. La Filosofia del Entendimiento, editada poéstumamente en 1881
como primer volumen de sus Obras Completas, por el presbitero Juan Es-
cobar Palma, futuro decano de la Facultad de Teologia de la Universidad
de Chile, bajo la supervisién de Miguel Luis Amunategui y el Consejo de Ins-
truccién Publica. El presbitero Escobar es el autor de la Introduccién que
precede a la obra de Bello en esta edicion oficial, cuyos conceptos vamos a exa-
minar mas adelante. Posteriormente la Filosofia del Entendimiento ha sido
editada dos veces. La primera por J. Gaos, quien redacté una importante In-
troduccién a dicha obra (1948)'. La segunda por el Ministerio de Educa-

'Andrés Bello, Filosofia del Entendimiento (México: Fondo de Cultura Econdmica,
1948). Toda referencia a la Filosofia del Entendimiento se hara tomando en cuenta esta edi-
cién mexicana.
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cién de Venezuela, también como primer tomo de las Obras Completas de Bello.
El prélogo a esta edicion se debe a J. David Garcia Bacca, y contiene importan-
tes aportaciones para una debida comprensiéon y ubicacién de la obra en la
historia de la filosofia (1951)".

Respecto del juicio que ha merecido este libro, digamos que Menéndez
Pelayo lo considera »la obra mas importante que en su género posee la lite-
ratura americana«’, y Gaos »la manifestacién mas importante de la filo-
sofia hispanoamericana influida por la europea anterior al idealismo ale-
man«', testimonios que hablan claro sobre la indiscutible profundidad,
rigor y la originalidad de muchos de sus anilisis, en el interior, por cierto, de
una problematica que, sin embargo, sentimos hoy ineluctablemente ajena,
extrana, que no se nos hace presente sino como constituyendo parte del peso
de una tradicion filoséfica de la que ya casi nada nos parece recuperable. No
otra es la impresién que dejara la lectura del presente trabajo, al que pensa-
mos, sin embargo, justificado en la medida en que el tipo de pensamiento
que se propone analizar, se ha hecho a través de un proceso de insti-
tucionalizacion, parte de nuestro propio presente.

Hagamos al comenzar este estudio una advertencia que creemos de enor-
me importancia para entender tanto la funcién de la filosofia en el proyecto
teérico global de Bello, como tal vez, el lugar del discurso filoséfico en Chile:
la actitud fundamental con la que Bello enfrenta la tarea filoséfica, es la de
una duda radical respecto de su posibilidad, acompafiada por la conciencia
incesante de que su cultivo entraria un peligro cierto. Ahora bien, esta ac-
titud fundamentalmente dubitativa, casi escéptica, no se refiere tan sélo a la
posibilidad de la filosofia misma sino que ella es para Bello la actitud que
naturalmente debe producirse en quien se interne en el terreno de la filosofia.
Como lo veremos luego, como era de esperar, esta conexion entre filosofia y
duda, escepticismo casi, es la traducciéon de una profunda dificultad por
tomar partido en filosofia, en la propia vida y ante el propio presente, acti-
tud que en cuanto es la de un hombre que ocupa el lugar que Bello ocupé en la
sociedad chilena, no es tan sélo un asunto personal, sino que se transforma en
determinante social.

Cuando Bello comenta los Elementos de Filosofia del Espiritu Humano,
de Ventura Marin, profesor de filosofia del Instituto Nacional, dice por
ejemplo:

*Andrés Bello, Obras Completas, Vol. 1, Filosofia (Caracas: Ediciones del Ministerio de
Educacion de Venezuela, 1951).

*Andreés Bello, Filosofia del Entendimiento, Introduccién, p. X.

‘Ibid., p. LXXXIV.
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...se ve en ella (en la obra de Marin) un conocimiento profundo, no de
un sistema particular sino de todas las sectas... que dividen al mundo
filoséfico... campo todavia de agitaciones i contiendas, en que se dis-
putan aun los principios fundamentales. . .°.

Al iniciar Bello, pocos afios después, un comentario de la Filosofia Fun-
damental, de Jaime Balmes, nos encontramos con esta misma vision. Alli
la filosofia es caracterizada como una disciplina en la que »apenas se puede
decir que haya un principio seguro, incontrastable«’. La psicologia y
la metafisica conforman un espacio donde »sistemas simultineos i sucesi-
vos se hacen una guerra de muerte, i cuya historia no es mas que una serie
interminable de combates i ruinas«’. Al leer estos textos no se puede dejar
de pensar en otros, de contenido sintomiticamente semejantes, referentes
esta vez a ese espacio por esencia conflictivo que es el campo de lo politico.
Asi, por ejemplo, en la presentacién de E! Araucano, periddico oficial de
Gobierno, cuya redaccién —como por lo demas lo esencial de su entera inspi-
racién— se deben a Bello, podemos leer:

...no se crea que (los editores) van a engolfarse en ese borrascoso mar
de debates originados por el choque de intereses diversos, ni a ocupar
la atencién de los lectores con cuestiones promovidas por el espiritu
de disension... Los editores prometen no entrar jamas en esas contro-
versias de partido, como algunos las califican... Sus paginas se fran-
quearan sélo a remitidos sobre puntos cientificos o cualesquiera otros
de interés general. . .°.

Veremos més adelante cuales son las fuerzas fundamentales que se en-
frentan en esa guerra, en ese combate. Por ahora sigamos caracterizando es-
ta actitud y esta visién de la filosofia.

Justo lo que en la obra de Marin, antes citada, le parece destacable a Bello,
nos proporcionara otra indicaciéon en ese sentido, tal vez involuntariamente
reveladora. Decia alli nuestro autor, en efecto:

Lo que para nosotros hace particularmente apreciables los trabajos de
este ilustrado profesor... es la unién amigable i estrecha que en ellos

*Andrés Bello, Obras Completas, Vol. vi (Santiago: Pedro G. Ramirez, 1884). Intro-
duccion, p. Lxx. Todas las referencias a las Obras Completas se haran tomando en cuenta esta edi-
cion chilena.

*Ibid., p. 367.

"Ibid., p. 367.

*Ibid., p. LXVI-LXVIL.

21



se advierte constantemente de la liberalidad de los principios con el res-
peto religioso a las grandes verdades que sirven de fundamento al orden
social. .. la fuerza i el tono de conviccién con que en ellos se inculcan
los grandes principios tutelares de la religion i la moral®.

Lo que nos llama inmediatamente la atencién aqui es la necesidad que hay
de conciliar la »liberalidad de los principios¢, con los »fundamentos del
orden social¢. Lo que &l sugiere es inmediatamente la pregunta por el lugar
desde donde se sostiene este discurso, por la perspectiva filoséfica desde la
que se habla. Para tratarse de un texto escrito en el clima espiritual del Siglo
de las Luces, no parece provenir sin mas de un partidario de la Ilustraci6n.
Tal vez precisamente el recelo que a Bello le inspira la filosofia, tal vez una
de las »sectas« entre las que Bello duda, y a la que no puede ver sin un senti-
miento ambiguo, mezcla de desconfianza e intuicion de que la historia sigue
ese camino, tienen que ver, no con cualquier filosofia sino esos modernos
philosophes que escriben, como Rousseau, por ejemplo, en sus Confesiones:
»Me convenci entonces que todo se basaba radicalmente en la politica y de
que, hagase lo que se haga, pueblo alguno sera otra cosa que aquello que la na-
turaleza de su gobierno lo haga ser. . .«'*. Pero por el momento esta conclusion
puede parecer precipitada. Digamos tan sélo que, si a pesar de esta duda, casi
de este escepticismo, respecto de la posibilidad de la filosofia —actitud
compleja puesto que pretende integrar a ambos polos entre los que la duda se
desplaza— si, entonces, a pesar de ello, Bello hace filosofia, debe ser porque
le ha visto una salida a esta lucha implacable y sectaria, a esta borrasca que
amenaza por todas partes donde se filosofa. Nos parece que esta salida la mues-
tra Bello claramente por lo menos en dos textos. El primero es el comienzo del
estudio sobre Balmes anteriormente citado. Dice alli nuestro autor:

¢En qué consiste que la filosofia, la ciencia del sentido intimo, cuyas
percepciones pasan por infalibles, es la mas incierta de todas, la mas
fluctuante, la mas expuesta a contradiccién?... La causa esti, a mi
ver, en que el alma confunde a veces las apariencias falaces de la imagi-
naciéon con los hechos verdaderos suyos, en que el testimonio de la
conciencia es irrecusable. .."".

En este texto aparece entonces la solucién que buscabamos: la filosofia
es posible porque en verdad es una ciencia, la ciencia del sentido intimo, una
ciencia de hechos, con un testigo, ademas, irrecusable, la conciencia.

*Ibid., p. LXX-LXXI.

"°Jean-Jacques Rousseau, Les Confessions (Paris: Garnier, 1g64), p. 480. La traduccién es
mia.

""Bello, Obras Completas, Vol. vi, p. 367.
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En la Introduccién a la serie de articulos de El Crepisculo, que data de
algunos aros antes, encontramos la misma respuesta. La filosofia era alli
ya la primera de las ciencias, la que zanja las cuestiones de fundamento de las
otras, la que rastrea las fuentes de los conocimientos humanos y califica sus
titulos, la que explora los fenémenos intimos del alma, la que se ocupa del
destino del hombre e indaga el trazado de las eternas leyes de justicia que
la razén deduce del encadenamiento de las causas del universo material y mo-
ral. Veremos mas adelante que la base sobre la cual Bello, como por lo demas
muchos otros de sus contemporaneos, han podido crear esta ciencia imagina-
ria, es la ausencia de una ciencia real, la psicologia.

¢Qué significado asignarle a esta conversiéon de la filosofia en ciencia y
en ciencia de la conciencia? En primer lugar esto quiere decir para Bello que
se disipan los vanos productos de la imaginacién. Pero de esa manera se disi-
pa también, como si se tratara de un mal suefio, la apariencia polémica, casi
politica de la filosofia, y esto es lo que a Bello le interesa. La filosofia sera
asi una disciplina canonizada (no otra cosa significa en Bello ciencia), un
espacio neutro, en el que no hay otro movimiento que el de la progresiva e im-
parcial acumulacién de observaciones de y de hechos internos. Veremos lue-
go que para completar esta vision hay que tener presente que su lugar natural
esta en el campo de lo que toca a las Letras. La filosofia es entonces para Bello,
repito, una disciplina canonizada de las Letras, una doctrina, perfectamen-
te definida e imparcial; algo asi como lo que para la época es la Gramatica o la
Cosmografia.

En todo caso esa misma introduccién de 1843 presentaba notablemente
el programa profundo de lo que Bello se proponia hacer en filosofia:

Entre los problemas —decia— que se presentan al entendimiento en
el examen de una tarea tan ardua i grandiosa, hay muchos sobre los que
todavia estan discordes las varias escuelas. Bajo ninguna de ellas nos
abanderizamos. Pero tal vez estudiando sus doctrinas encontraremos
que la divergencia esta mas en la superficie que en el fondo; que reduci-
da a su mas simple expresién, no es dificil conciliarlas, i que cuando
la conciliacidén es  imposible, podemos a lo menos cenir el campo de
las disputas a limites estrechos que las hacen hasta cierto punto insig-
nificantes i colocan las més preciosas adquisiciones de la ciencia bajo
la garzir;tia de un ascenso universal. Tal es el resultado a que aspira-
mos. .. .
Tal propésito puede conmover por su aparente ingenuidad y por la abso-

"’Citado en, M. L. Amunategui, Vida de don A. Bello (Santiago: Pedro G. Ramirez, 1882),
P- 429.
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luta y acritica indistincion entre filosofia y ciencia. Veremos que si en filo-
sofia esta vision no puede convencer, no ocurre lo mismo en el terreno de las
ideas politicas en donde temas que mantienen un cierto grado de cohe-
rencia con estos y cuyos supuestos politicos examinaremos en parte, no tie-
nen nada de ingenuos ni de irreales. Antes bien ellos constituyen la legitima-
cién mas profunda de un orden politico que se ha llamado portaliano, y que
en verdad parece deberle mucho mas a Bello que al mismo Portales, sobre to-
do si se piensa que ninguno de los dos es su autor, y que si hay algo asi como un
autor de ese orden, este no puede ser otro que la sociedad chilena en su conjun-
to.

Proponemos llamar a esta vision de la filosofia en Bello su problematica
global de la filosofia; en primer lugar, porque no es posible abarcar todo el
contenido de su obra filosofica a partir de sus términos. Veremos como el ni-
vel del contenido esta relacionado, por lo menos en su rasgo dominante con
esta concepcién global de la filosofia; sin embargo no es posible deducir to-
do ese contenido desde esta simple visién. Pero, en segundo lugar, esta pro-
blematica, en este nivel de generalidad nos permite dos cosas:

1. Como veremos luego, poner en relacion coherente a la filosofia con el
resto de la problematica teérica de Bello, es decir ella nos permite acceder a
lo que podemos llamar su visién del mundo, de la que esta vision global de la
filosofia es una expresion.

2. Establecer una relaciéon entre esta filosofia tan aparentemente neu-
tral y la posicién politica de su autor, y a través de esta, con la situacién poli-
tica chilena de mediados del x1x relacién que, comportando una serie de me-
diaciones, vemos como parcialmente explicativa de sus ideas filosoficas.
Nos referimos luego a la razén que hemos tenido para expresar esta reserva:
la accién de la dependencia cultural tanto en las ideas politicas como filosé-
ficas.

¢:En qué consiste, por fin, visto de mas cerca, el contenido de la filosofia
de Bello? Para responder a esta pregunta vamos a-analizar, de modo nece-
sariamente esquematico, su obra filoséfica fundamental, la Filosofia del
Entendimiento.

Digamos, en primer lugar, que la obra es una version mas desarrollada
y rigurosa de sus cursos privados, escrita probablemente para servir de texto
de filosofia en el Instituto Nacional y luego, cada vez mas pulida y profundi-
zada, no alcanzé a ser publicada por Bello en vida, consciente tal vez de que
las cuestiones alli tratadas y su desarrollo no se prestaban ya para la ensefian-
za secundaria, pero estimando a la vez que les faltaba ain para ser un tra-
tado en que su pensamiento estuviera expuesto de modo sistematico.

El titulo mismo de la obra comienza ya a decirnos algo sobre su significa-
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cién: la palabra entendimiento deja oir claramente su origen: el empirismo
inglés, y las obras clasicas de Locke, Berkeley y Hume. No en vano aprendi6
Bello el inglés traduciendo en la Caracas prerrevolucionaria a Locke; no en
vano estudié la filosofia de esa nacién en sus casi veinte afios de permanen-
cia en Inglaterra. _

Ahora bien, el objeto propio de la filosofia es para Bello: »...el conoci-
miento del espiritu humano y la acertada direccién de sus actos. . «?

Este espiritu no es conocido »sino por las afecciones que experimenta vy
por los actos que ejecuta. De su intima naturaleza nada sabemos«'*. Las afec-
ciones y actos de que se trata son de dos clases: por unas se conoce € investi-
ga la verdad; por los otros se quiere y apetece la felicidad. Toda afeccién, to-
do acto, suponen ademés una facultad. El alma tiene, por consiguiente, una
facultad de conocer y una de apetecer: entendimiento y voluntad.

La relacién entre el alma y sus facultades es la de una unidad cuyos mo-
mentos estan determinados con mucha interioridad: el alma estd toda en
sus facultades y como por otra parte toda accion o pasion del espiritu es un ac-
to suyo, y ademis la facultad estd toda en el acto, porque no es ella misma sino
la posibilidad de este Gltimo, es el espiritu entonces quien esta, todo ¢él, en ca-
da acto o afeccién suya.

La caracterizacién del espiritu se completa en nuestro autor con una radical
reducciéon de la unidad del espiritu de la conciencia de si. Veremos luego
cébmo esta identificacién del espiritu y conciencia se hace presente tam-
bién en la fundamentacion del caracter representtivo de la percepcién y en
la concepcién de la materia.

Esta vision del espiritu, del alma, como ha sefialado muy certeramente
Garcia Bacca en el prélogo a la edicién venezolana de la obra, contiene ya co-
mo en una microestructura, sintomaticamente, el contenido de la filosofia
de Bello. En efecto, la indivisibilidad del alma, su unidad, como mas adelan-
te su actividad, estin enteramente concebidas contra la filosofia sensualista
y atomista (y en el limite, materialista) en que habia confluido el empiris-
mo inglés que representa una de las corrientes mas caracteristicas de la ilus-
tracién, filosofia que va desde Locke y Condillac y la Ideologia.

Nos encontramos, pues, aqui con un tema perteneciente a una doctrina
que tiene una funcién fundamental en el contenido de la filosofia de Bello:
el espiritualismo ecléctico, cuyo sentido es el de ser una radical moderacion
de las conclusiones de la filosofia de las Luces.

Hagamos entonces desde' ya la siguiente afirmacién: el contenido de la

" Andrés Bello, Filosofia del Entendimiento, p. 3.
“Ibid., p. 3.
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filosofia de Bello puede ser adecuadamente comprendido a partir de una opo-
sicién entre espiritualismo y empirismo, oposicién que tiene el rango de una
matriz conceptual.

A partir de esta oposicién, es posible comprender todo el contenido de la
obra filoséfica de nuestro autor, aunque sus categorias fundamentales no
pertenezcan simétrica y mecanicamente a uno o al otro de los momentos de la
oposicion, sino que se obtienen, a partir de esta matriz, por una serie de proce-
dimientos que van desde la mera inflexiéon de un tema de una de las dos doctri-
nas por uno de la otra, hasta la condensacién en un término de dos sentidos
asignables cada uno a uno de estos momentos; incluso, como en el caso que ana-
lizamos ahora, puede ocurrir que aparezca un tema que pertenece netamen-
te a uno de los polos de la oposicion, pero su comprension es siempre posible
s6lo si se lo refiere a lo que determinadamente niega, y lo negado aqui
es el otro polo de la oposicion; en nuestro caso, la posibilidad de que el alma
se obtenga genéticamente a partir de la sensacién. La filosofia de Bello sera
en este sentido, pues, doblemente ecléctica, en cuanto conserva aun en su es-
tructura basica, como uno de sus momentos, un elemento empirista, al que el
espiritualismo, ya en si mismo conciliador, habia »superado« en funcién
de una armonia suprema.

Después de esta observacién podemos continuar con el analisis de la Filo-
sofia del Entendimiento que recién comenzabamos.

Para Bello, la filosofia, en cuanto tiene por objeto a la facultad de cono-
cer, es decir, al entendimiento, se divide en dos disciplinas: la Psicologia
mental (que se propone conocerlo) y la Loégica (que se propone suministrar
las reglas para su acertada direccién). En cuanto, en cambio, el objeto de la
filosofia es la voluntad, ella es de nuevo dos disciplinas: la Psicologia mo-
ral y la Etica, que tiene también un carécter normativo.

El conjunto de la filosofia se articularia entonces en Bello en dos grandes
direcciones: la filosofia del entendimiento y la filosofia de la voluntad o
moral.

Una vez aclarado, a través de estos desarrollos, el sentido general de la obra
de Bello, hay que decir que cuantitativamente y cualitativamente la Filosofia
del Entendimiento estd de lejos dominada por la psicologia mental, de la
que vamos a examinar en primer lugar la teoria de la percepci6n.

Y de entrada, la siguiente observacién: no hay en la doctrina de nuestro
autor, no hay en su psicologia, es decir, en su filosofia, acto o afeccién del
espiritu humano que no sea percepcion. La distincién ulterior entre idea y
percepcién no le resta a la primera su dependencia esencial de la segunda.
Hacer esta observacién tiene gran importancia porque ello supone evidente-
mente un dominio de la percepcién, categoria fundamentalmente receptiva,
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pasiva, de origen claramente empirista, sobre toda la vida espiritual, aun
cuando, como se vera luego, haya en la percepciéon implicada actividad. Sin
embargo, hay que anotar que el uso mismo del término y el concepto de percep-
cion (y no sensaciéon) contienen una reserva frente a un empirismo generali-
zado. Es cierto que Berkeley habla de percepcion, pero el lugar de Berkeley
en el sistema del empirismo es bastante peculiar. Es posible que el término
le venga a Bello de Royer-Collard pero... y esto es caracteristico de las osci-
laciones de este pensamiento, ello no le resta al concepto en el contexto de la
filosofia de Bello, su rasgo fundamental empirista.

La definicién de la percepcién se lleva a efecto en verdad a lo largo de to-
da la psicologia mental, la primera parte de la Filosofia del Entendimiento.
No la precede, sin embargo, una teoria de la experiencia, y a pesar de la indiscu-
tible influencia de Locke y del empirismo en el contenido de esta doctrina,
la cuestion del origen del conocimiento ocupa en ella un lugar secundario
y que se vincula mas bien con lo no empirico que esta filosofia permite.
Y esto, a mi juicio, es asi por razones esenciales. A pesar de que ellas se ve-
ran mas claro mas adelante, enuncio el principio que explica este hecho.
A pesar de los conceptos y del lenguaje, la filosofia de Bello no es una respues-
ta al problema del origen, extensiéon y limites del conocimiento humano,
pregunta en el origen del empirismo. Veremos incluso como Bello, con Kant,
hace de la experiencia algo condicionado por principios independientes de
la experiencia; sin embargo, al no establecer la distincién entre lo empirico
y lo trascendental permanece, en este sentido, en el interior del campo episte-
molégico del empirismo, o, por lo menos, permanece preso de los conceptos
que éste ha producido como respuesta a su problematica del origen.

Hemos indicado ya cual era propiamente la problematica global de la
filosofia de Bello y su respuesta propia, antes de analizar su contenido. Re-
cordemos que esa problematica tenia que ver con la vision de la filosofia
como interminable y sectario conflicto entre sistemas y que la solucién de
Bello era postular la »cientificidad« de la filosofia. Asi se explica el carac-
ter casi arquitectonico de esta filosofia, cuya tarea es mas bien la reconstruc-
cion del funcionamiento de una facultad fundamental, la percepcién,
que el plantear el problema del conocimiento, de la verdad; incluso el tema
kantiano de las condiciones a priori de la experiencia, si bien es aceptada
por Bello, lo es como via hacia la ontologia y no como problema epistemo-
légico.

Pero continuemos con la definicion de la percepcién. Sus dos especies,
la percepcién intuitiva y la representativa, se refieren, la una inmediata y la
otra mediata y simbdlicamente a su contenido. Lo que ambas tienen de co-
mun es el ser la conciencia de una modificacién del alma imbricada en un jui-
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cio que es una referencia de ésta, en un caso (el de la percepcién intuitiva) al
yo, sustancia de esas modificaciones, y en el otro a un objeto que puede ser una
cualidad o estado de un ser material, o una impresion orgénica, es decir, una
cualidad o estado de mi propio cuerpo (la percepcion representativa).

Estas diferencias de la percepcién no implican que cada una de ellas se
de siempre sin articularse con las otras. Hay un movimiento de relaciones
reciprocas entre estas diferencias que trataremos de aclarar al dar cuenta
de lo que las distingue.

La percepcion intuitiva o de la conciencia, se caracteriza por ser la conciencia
inmediata de una modificacién del alma, a la que una referencia, que es un
Juicio, refiere al yo, sustancia idéntica, simple y una, a través de estas modi-
ficaciones suyas. En ellas entonces conocemos una modificacion del alma
por medio del alma misma; en un primer sentido la conciencia es pasiva: con-
templa la modificacion objeto; en un segundo sentido es activa: identifica
al ser que experimenta la modificacion con el ser en quien reside la conciencia.
El limite de esta clase de percepcién es la conciencia misma que tenemos
de ellas y no percibimos ni conocemos de nuestro espiritu sino aquello que
es objeto actual o posible de un acto de conciencia. El lazo entre la percep-
cién intuitiva y las otras especies de percepciones radica en que ambas con-
tienen un momento de conciencia inmediata de una modificacion del espiritu.

Una percepcién es, en cambio, representativa, cuando la modificaciéon
del alma asume el caracter de signo o simbolo de algo que no es ya el alma
misma sino, o el propio cuerpo, o un ser material externo.

No hay entonces en Bello percepcién sensitiva o representativa que no
envuelva —y en este caso de las percepciones sensitivas llamadas internas
(hambre, fatiga, dolor, etc.)— al menos estos cuatro elementos: 1) una im-
presién organica; 2) una sensacion (es decir, una modificacion del alma que
corresponde por una ley natural a la impresion orgéanica: el simbolo); 3)
una percepcion intuitiva; 4) referencia de la sensacion al 6rgano, causa préxima.

Pero las percepciones representativas mas importantes son las llamadas
percepciones sensitivas externas; por ellas conocémos el mundo externo,
aunque siempre simbolicamente, a través de una modificacion del alma
cuyo contenido no es el mismo que el de este mundo o que, al menos, no esta
probado que lo sea.

Estas percepciones contienen los siguientes elementos:

1. Un ser material agente corpéreo actualmente impresionando al érgano

(y la materia se define en Bello en parte por esta facultad).

2. Laimpresion organica que es el resultado inmediato de esta accion.
3. Una sensacién correspondiente pero sélo simbélicamente relacionada

a una causa.
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4. Conciencia o intuicién.
5. Referencia (juicio) a la causa remota.

Vemos perfilarse, a través de esta descripciéon, una doctrina en la per-
cepcion cuyos caracteres diferenciales mas relevantes son los siguientes:

1. La percepcion intuitiva como referencia al yo, es elemento integrante
de toda percepcion.

2. El caracter simbédlico de nuestro conocimiento del mundo exterior,
que implica una escisién radical entre los contenidos del espiritu y los del
mundo y que se basa en el supuesto idealista de la reduccién del conocimien-
to con sentido a la conciencia. Como la conciencia es de todos modos un acto
del alma, se trata aqui de una relacién del conocimiento al espiritu y sus mo-
dificaciones, del que después no se puede salir sino de esta manera represen-
tativa. La falta de precision en las relaciones entre el espiritu y conciencia con-
duce al menos a estas consecuencias paradojicas: 1) El tnico ser del que hay
conocimiento intuitivo, no representativo, es el espiritu. 2) Pero al mismo
tiempo, de la naturaleza ultima de este espiritu no se debe nada salvo que
este espiritu, este yo, es una sustancia (la dnica) simple, idéntica, etc. (es
decir, las determinaciones formales tradicionales del alma). 3) Un tercer
punto a sefialar es el hecho de que aun las percepciones intuitivas necesitan
en el punto de partida de una modificacién del alma, modificacién que en esta
filosofia s6lo puede provenir o de la impresién actual del mundo exterior
(percepcién) o de la percepcién renovada de esta impresién actual (idea).
4) Referencia de todas las percepciones a la vista y el tacto y finalmente al tacto.

Por otra parte, las relaciones entre conciencia, alma y sentidos, es bien ase-
gurada por Bello de un modo que ya hemos caracterizado y cuyo sentido es opo-
nerse al reduccionismo sensualista y materialista: 1) Es el alma quien en
los sentidos, sus drganos, ve, oye, toca y siente en general. 2) Hay una exterio-
ridad radical entre los movimientos de moléculas, flaidos, etc., que caracteri-
zan el momento fisico de la accién de un ser material sobre el organismo, y el
alma, sustancia que nos advierte de ellas.

Toda esta doctrina de la percepcién representativa nos permite concluir
que en esta filosofia no hay nada esencial en comin con la filosofia escocesa
del common sense, a la que en este punto preciso contradice Bello en forma
total y a la que se ha intentado adscribir a veces nuestro autor. El lazo entre
Bello y los »escoceses« es casi siempre el de una refutacién, por parte suya,
de sus doctrinas fundamentales.

En cambio, todas estas ideas tienen su mas profunda inspiracién en la co-
rriente empirista de los siglos xvir y xvir. Ya hemos dicho lo fundamental
sobre la percepcion. Pero hay que recalcar también que tanto la concepcién
que Bello se hace del espiritu como sustancia, como la negacién de la sustan-
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cialidad de la materia derivan —por lo demas en una forma explicita y reve-
ladora de un conocimiento profundo de esta doctrina— del empirismo idea-
lista de Berkeley. Esta es precisamente la razén que mas peso nos hace para
describir su filosofia como definiéndose a partir de una oposicién uno de
cuyos términos es el empirismo, fundamentalmente las ideas de Locke y Ber-
keley. Aqui nos parece residir por lo demas la explicacién del tono implaca-
blemente critico y a veces hasta de advertencia y edificacion que caracte-
riza al prologo del presbitero Juan Escobar Palma a la 1* edicién de la
obra.

Un nuevo desplazamiento en el sentido de los conceptos y lenguaje empi-
rista hacia la otra tendencia inmanente a la filosofia de Bello, el espiritualis-
mo, es el que se lleva a efecto en la doctrina central de la percepcién de la re-
lacién y mas fundamentalmente en la nocién de causalidad.

En primer lugar hay que hacer notar que la conciencia de la relacién
es en Bello categéricamente percepcion, afeccion compleja. En este punto
la Filosofia del Entendimiento difiere fundamentalmente de la serie de ar-
ticulos sobre filosofia publicadas en E! Crepusculo en 1843. Alli, el alma
tenia una organizacion dual: percepcién y relacién, lo que autoriza, creemos,
definitivamente para conectar al concepto de percepciéon con la tendencia
empirista de la filosofia de Bello.

La relacion surge al juntarse en el entendimiento dos percepciones. Lo que
asi surge es una tercera afeccion espiritual diferente de ambas percepcio-
nes y del simple agregado de ambas.

Hay fundamentalmente dos especies de percepcion relativa o de relacio-
nes: a) las homdlogas: semejanza y diferencia; b) las antilogas: sobre todo
la causalidad, en que la relacion no es simétrica. Ahora bien, la tesis fundamen-
tal de Bello sobre la relacion es que en ella el entendimiento es esencialmente
activo. Hay en este modo de percibir un engendrar y concebir un elemento
nuevo, no incluido en la pura afeccién, a pesar de la esencial pertenencia de
la relacién a la percepcién. La percepcion misma en cuanto incluye la referen-
cia 0 juicio que mencionamos en su momento, tendra también —y ello se ve sélo
ahora— esta dimension activa.

Ahora bien, las relaciones elementales, es decir irreductibles, son en Bello
las de semejanza y diferencia (esenciales para la comprension de su teoria
de la abstraccién y del lenguaje), igualdad y mds y menos, coexistencia y
sucesion, identidad y distincion, cualidad y sustancia.

Vamos a centrar ahora nuestro analisis en una relacion, la de causalidad,
que si bien no es elemental (puede reducirse segin Bello a la de sucesion y
semejanza) es, en cambio, el puente entre este sistema psicolégico basado
en la percepcion y la ontologia.
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La causalidad esta concebida, al modo de empirismo y de Hume, como no
encerrando ninguna potencia o facultad de produccién de efectos, sino re-
ducida a la sucesién constante de dos fendmenos, uno de los cuales llamare-
mos causa y el otro efecto. La causalidad es pues aqui como siempre en los
modernos, causalidad eficiente pensada segin coordenadas temporales.

Ahora bien, prosigue Bello, la sucesién constante envuelve, en la inteli-
gencia adulta, la idea de una sucesién necesaria. Puesto que la experiencia no
suministra antecedentes logicos para esta necesidad, es menester, explicarla
por la creencia en la estabilidad de las conexiones fenomenales en general.
Esta creencia, instinto o tendencia, es una ley primordial de la inteligencia
humana a la que Bello denomina principio empirico. Estrechamente vincu-
lado con él, el principio de causalidad, es otro instinto de la razén cuyo con-
tenido es la afirmacién de que todo fenémeno nuevo es necesariamente prece-
dido en la naturaleza por un fenémeno o serie de fenomenos anteriores, que
tienen necesariamente con €l un enlace sucesivo constante.

Estos dos movimientos, instintos del pensar que, entre otros, posibilitan
la experiencia, han sido, dice rapidamente Bello, impresos en nuestra inte-
ligencia por el Autor de la naturaleza.

Uno de los golpes de fuerza del discurso de Bello consiste en este sentido
en no fundar la necesidad de la causalidad en deduccién alguna (que por ejem-
plo en Kant le otorga validez limitandola a la experiencia) sino en su tra-
duccién a una creencia, instinto, hecho de la razén, desplazamiento que origina
la tesis de su »impresién« en la naturaleza de la razén por el Autor, la Causa
Primera del orden natural, Dios, es decir, por un contenido afirmado en
parte sobre la base del mismo hecho que se pretente »explicar«.

En efecto, el conocimiento de Dios nos es posibilitado por:
1. El encadenamiento causal, el orden natural.

2. La correspondencia existente en la naturaleza entre medios y fines.

La argumentacion se completa a partir de la consideraciéon de que este
orden, a pesar de su necesidad interna es, considerado en absoluto, contin-
gente, puesto que los enlaces podrian haber sido otros que los que son. De
aqui la deduccion de una Causa Primera que quiso libremente este orden
y no otro, es decir, de Dios y su Libre Voluntad. De este modo se gesta, pues,
la irrupcién de la metafisica tradicional (Dios, alma inmortal) en este dis-
curso de la representaciéon, movimiento, de nuevo caracteristico del espiritua-
lismo.

Como Bello lo dice al comienzo de la psicologia mental: »Las materias
que acabo de enumerar (Metafisica: Ontologia, Teodicea, Pneumatolo-
gia) tienen una conexion estrecha con la psicologia mental y la Logica. ..
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porque el analisis de nuestros actos intelectuales nos da el fundamento y la
primera expresién de todas estas nociones, y porque la teoria del juicio y del
raciocinio nos lleva naturalmente al conocimiento de los principios o verda-
des primeras, que sirven de guia al entendimiento en la investigacién de todas
las otras verdades«.

A través de esta introduccién vinculada al tema de la razén, entendemos
también que habia en toda la percepcion una colaboraciéon racional: a
saber, el momento de la referencia o juicio, por la que la sensacién, en una per-
cepcién representativa, era vinculada a una causa préxima o remota. Es,
sin embargo, significativo que esta aclaracién y este vinculo esencial para
la percepcion, aparezca en la obra de Bello en un apéndice, casi en una nota.
Con todo, con este paso de la Psicologia a la Ontologia, Bello no hace sino
continuar su observancia de' las doctrinas espiritualistas mas ortodoxas.
Al hacerlo, no hace nuestro autor sino repetir el gesto de conciliacién con la
religion tradicional que habian realizado en Francia Royer-Collard y Cou-
sin, un gesto de idéntica significacién, radicalmente moderadora de la Ius-
tracion. Recalquemos aqui, una vez mas, que todas estas consecuencias son
tedricamente posibles para Bello y desde un punto de partida aparentemente
kantiano, por la falta de una concepcién rigurosa de la distincién entre lo em-
pirico y lo trascendental.

El siguiente paso de Bello en este sentido, importante para comprender
sus ideas politicas es afirmar que hay una suerte de identidad entre la
creencia en el Ser Supremo y la civilizacién. Este enunciado es apoyado por
el argumento que comentibamos mas arriba, segin el cual son creencias
instintivas las que guian al hombre en el ejercicio de sus funciones intelec-
tuales, proporcionandole asi al entendimiento, universalidad y necesidad
en sus conocimientos. Estas dos proposiciones confluyen en una tercera:
sin esa creencia, el orden moral careceria de su mas eficaz sancién. Y de este
enunciado, Bello concluye que: »el hombre ha sido formado para vivir en so-
ciedad y los principios en que estriba el orden-social, son verdades inspiradas,
digamoslo asi, por la naturaleza humana, verdades de iristinto« '°.

Las consecuencias de esta ultima conclusién son claras. Si la adscnpmon
a la idea de contrato social, o la de instinto de sociabilidad distingue, en teo-
ria politica, a los partidarios de un régimen liberal de uno estamental, hay
que concluir por lo menos que Bello no es un liberal tipico. Vamos a ver, al con-
cluir como esta nocién »natural« del orden social es coherente con sus fre-
cuentes criticas a las ideas »constitucionales«. Si ademas, pensamos en que
estos instintos son impresos en el entendimiento por Dios, la correspondencia

Ibid., p. 123.
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con la doctrina politica absolutista es casi completa. Pero no hay que apre-
surarse demasiado. A pesar de su caracter taxativo, esta doctrina aislada no
permite en absoluto juzgar sin mas la significacion de las ideas politicas
de nuestro autor. Volveremos sobre esto en la segunda parte de este trabajo.
Indiquemos todavia que este es el unico punto —aunque es un punto impor-
tante— en que las ideas de Bello podrian aproximarse al espiritu de la fi-
losofia escocesa del sentido comun, en la que por lo demas se inspiran tam-
bién los espiritualistas. )

Después de esta breve caracterizacion de los temas centrales de la filoso-
fia de Bello, podemos presentar algunas conclusiones que vayan en el sen-
tido de uno, por lo menos, de los propésitos que nos haciamos al comenzar es-
te estudio, a saber el detectar precisamente la significacion de este pensa-
miento. A partir de ello, vamos a postular algunas correspondencias entre
la obra filosofica de Bello y sus escritos sobre temas educacionales, que, lo
veremos, aportan un material importante para la comprensién de la estruc-
tura de la obra total de Bello, a la que proponemos llamar su visiéon del mun-
do.

Respecto de esta vision del mundo, hay que decir desde ya, que ella
no se expresa de una manera rigurosa, en la obra filoséfica de Bello, sino en
lo que hemos llamado en su problematica global de la filosofia, es decir, su
visién global de la filosofia. El contenido de esta filosofia, si bien posee im-
portantes conexiones con esta vision global, no es rigurosamente coherente
con ella, ya que esta visién no nos permite dar cuenta de todas las ideas filoso-
ficas fundamentales de su autor.

Recordemos, a grandes lineas, cual era la vision global de la filosofia en
Bello. Hemos dicho ya que ésta consiste en una visién de la filosofia como
lucha de tendencias. Entre estas tendencias, postula Bello, no hay que aban-
derizarse, y esta estrategia de la conciliacion lo lleva a postular una cierta
cientificidad de la filosofia (aunque aparentemente sea esta cientificidad
lo que funda la posibilidad de la conciliacién). La filosofia resulta ser
entonces una disciplina canonizada y neutral, perteneciente al ambito, tam-
bién aseptizado de las Letras.

Veremos en la segunda parte de este trabajo cémo, lo que de verdad se dice
en esta vision global de la filosofia (y no sélo en ella sino en su entera visién
del mundo), es una determinada opcién politica que Bello llama »mode-
rada«. Ahora bien, esto significa que esta visién del mundo esta condicionada
por lo menos en parte, por la situacién politica interna de Chile en el segundo
tercio del x1x. Respecto de la filosofia, sin embargo, y a través de su conver-
sibn en »ciencia« esto significa un perder explicitamente contacto con los
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intereses fundamentales de la realidad chilena, con lo que se posibilita su
marginalizacién de la vida cultural del pais, lo que se hace especialmente no-
torio en el nivel del contenido especifico de esta filosofia.

Sin embargo, esta empresa de puriﬁcaciéri de la filosofia conduce ade-
mas a este otro resultado paradéjico: al eliminarse por principio de la filoso-
fia los intereses politicos y sociales de la sociedad chilena, se deja libre el
terreno para que en ella se expresen, de manera acritica, los intereses politi-
cos y sociales de otras sociedades (las hegemoénicas durante el periodo consi-
derado) investidos de forma filosoficas. Esto es decir que se posibilita un es-
pacio libre para la dependencia cultural. Una entre muchas de las consecuen-
cias de lo que anotamos, es un imaginario tecnicismo en la solucién de proble-
mas teéricos que no son los de la sociedad chilena y hasta, en ocasiones, una
colaboracién importante en un didlogo en el que no somos verdaderos in-
terlocutores.

Esta actitud, de la que Bello no es, por cierto, el Gnico representante en
la cultura nacional del X1x, se puede percibir de manera muy clara en textos
como el siguiente, consagrado a la dimensién politica.

Nuestra republica acaba ciertamente de nacer para el mundo politi-
co; pero también es cierto que desde el momento de su emancipacion,
se han puesto, a su alcance todas las adquisiciones intelectuales de
los pueblos que la han precedido, todo el caudal de sabiduria legisla-
tiva y politica de la vieja Europa, y todo lo que la América del Norte,
su hija primogénita, ha agregado a esta opulenta herencia... Nos
hallamos incorporados en una grande asociacion de pueblos de cuya
civilizacién es un destello la nuestra... Todos los pueblos que han
figurado antes que nosotros en la escena del mundo han trabajado pa-
ra nosotros .

Ahora bien, que la visién global de la filosofia que hemos descrito sea
una expresién de la estructura que unifica a la totalidad de su pensamiento,
de su visién del mundo, podria probarse con el analisis de una infinidad de
textos. Nosotros lo haremos provisoriamente tan sélo a partir del anélisis de
uno de ellos, tal vez uno de los mas importantes para la cultura nacional: nos re-
ferimos al Discurso de instalacién de la Universidad de Chile en 1843.

El texto del Discurso, una de las mejores sintesis del pensamiento de su
autor, se organiza en torno de varios ejes. El primero de ellos y el mas importan-
te, es mostrar que la misiéon de la Universidad, que es conectada por Bello con
el tema ilustrado de la propagacién de las Luces, inmediatamente moderado

"*Citado en, M. L. Amunitegui, op. cit., p. 441.

34



por el celo en la difusion de los »sanos principios«, no puede llevar a conflic-
to con la religién ni la moral.

Con el fin de probar la posibilidad de esta conciliacién es que Bello formula
la tesis fundamental de su Discurso, al que vemos como la expresion tal vez
mas representativa de su vision del mundo:

...Lo sabéis, serores, todas las verdades se tocan, desde las que
formulan el rumbo de los mundos en el piélago del espacio; desde las
que determinan las ajencias maravillosas de que dependen el movi-
miento i la vida en el universo de la materia... desde las que revelan
los fenémenos intimos del alma en el teatro misterioso de la concien-
cia, hasta las que expresan las acciones i reacciones de las fuerzas po-
liticas; hasta las que sientan las bases inconmovibles de la moral. ..
Los adelantamientos en todas lineas se llaman unos a otros, se es-
labonan, se empujan'’.

Pero lo que a Bello le interesa concluir de estas afirmaciones que hacen
pensar en Leibniz o en A. Smith es de caracter bien distinto. Es por ello, que
afirma unas lineas mas abajo del mismo texto:

... Todas las verdades se tocan; i yo extiendo esta asercién al dogma
relijioso, a la verdad teoldjica. Calumnian, no sé si diga a la relijién
o a las letras los que imajinan que pueda haber una antipatia secreta
entre aquellas i estas. Yo creo, por el contrario, que existe, que no puede
menos de existir, una alianza estrecha, entre la revelacion positiva i
esa otra revelacién universal que habla a todos los hombres en el libro
de la naturaleza'®. '

Con este texto, nos parece que se aclaran mas algunos aspectos importantes
de lo que hemos llamado la visiéon del mundo de Bello. Lo que se mueve en su
deseo de conciliacién, lo que lo mueve, también, es la voluntad de producir,
en este caso, en el terreno cultural, la alianza entre los nuevos intelectuales
chilenos y los intelectuales tradicionales, agrupados en torno al sector tradi-
cional de la Iglesia que entre otras cosas y bajo la direccion del ahora influyente
canénigo J. Francisco Menezes, habia dado incluso una tenaz batalla en
contra de la fundacién de la Universidad de Chile. Esta conciliacion sélo resul-
ta posible, en el terreno teérico, a partir de mostrar la unidad entre los prin-
cipios ilustrados y el dogma religioso, al precio de dejar descontentos a los
sectores que mas coherentemente combaten por las dos posiciones y en defi-

""Bello, Obras Completas, Vol. v, p- 305.
" 1bid., p- 30b.



nitiva, postulando la necesidad del no tomar partido como criterio de ver-
dad. Es en funcién de este sincretismo de la conciliacion que, ahora lo vemos,
las filosofias pueden aparecer como sectas, los partidos como predicando
la disension, etc.

Ahora bien el fundamento tedrico de tal unidad es presentado por Bello
unas pocas lineas mas abajo, en un texto de inequivoco acento espiritua-
lista:

...He dicho que todas las verdades se tocan i aun no he dicho bastante.
Todas las facultades humanas forman un sistema, en que no puede
haber regularidad i armonia sin el concurso de cada una. No se puede
paralizar una fibra (permitaseme decirlo asi), una sola fibra del
alma, sin que todas las otras enfermen'®.

Es aqui claro que la conciliacién que Bello propone, no puede desde lue-
go dejar contentos, ni a los espiritus escolasticos —que no tienen nada que
hacer con un sistema de las facultades humanas, propuesto como fundamen-
to de la religion—, ni a los partidarios de la Ilustracién que no entienden por
qué los principios de la razon o de la experiencia tengan que admitir verdades
que vienen desde fuera de estos dos principios, los inicos legitimos, del saber.

Pero no es menos cierto, como lo veremos en la segunda parte del trabajo
que esta inconsecuencia o que este sincretismo légico, es mucho mas con-
sistente con las fuerzas dominantes de la sociedad chilena que cualquiera
de estas dos otras posiciones radicales. No se trata aqui de un mayor »realis-
mo«. Se trata de una interpretacion, es decir, de una palabra activa que pugna
por imponer valores determinados a partir de su compromiso con fuerzas
determinadas de la realidad.

En cuanto toca al contenido de la filosofia de Bello, deciamos que éste
se definia a partir de una oposicién espiritualismo ecléctico/empirismo con
connotaciones idealistas. Deciamos también que, por una serie de razones
que venimos de explicar, esta filosofia permanece menos ligada a la realidad
chilena que lo que hemos caracterizado como la vision del mundo de nuestro
autor. Vamos a explicar esto un poco mas.

En primer lugar, una afirmaciéon como la que acabo de hacer pudiera sor-
prender, dado que a cada instante nos hemos encontrado mas bien con una
gran coherencia entre el contenido de esta filosofia y lo que hemos llamado
la visién del mundo de nuestro autor. Sin embargo, creemos que, si bien es cier-
to que hay una conexién cierta entre la vision del mundo y el contenido de la

*1bid., p. 306.
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filosofia de Bello, esta visidn no basta para comprender todo en su filoso-
fia, hecho para el cual hemos postulado explicaciones, tanto a partir de este
nivel estructural, como a partir de otro hecho, de enorme importancia, aun-
que mal comprendido y ain mal conocido, la dependencia cultural, que defi-
ne, en uno de sus rasgos, a la produccién cultural americana. Es cierto que la
coherencia entre el espiritualismo ecléctico y la vision conciliadora del mun-
do de Bello es grande. La significacién de este eclecticismo tal vez se nos haga
mas clara si citamos un texto de su principal representante, Victor Cousin,
al que Bello considera el mayor filésofo de su tiempo. Dice por ejemplo Cou-
sin en sus Fragments de philosophie contemporaine:

...Asi como el alma en su desenvolvimiento natural, encierra varios
elementos cuya verdadera filosofia es su expresién arménica, asi to-
da la sociedad civilizada tiene varios elementos completamente dis-
tintos que el gobierno debe reconocer y representar:... La revolucion
de Julio no es sino la revolucién inglesa de 1688, pero en Francia, es
decir: con mucho menos aristocracia y un poco més de democracia y
monarquia... los tres elementos necesarios... El que combatia
todo principio exclusivo en la ciencia ha debido -rechazar también
todo principio en el Estado™.

Digamos todavia, para co}npletar este texto, que la posiciéon politica
de espiritualistas como Cousin y Royer-Collard es el llamado liberalismo
»doctrinario«, es decir, una fuerte moderacion y restriccién del principio
democratico del liberalismo y cuya consigna politica es la de una libertad
racional. De estos doctrinarios, como ya algo se deja ver en el texto arriba cita-
do, decia por ¢jemplo Edgar Quinet, el maestro de Bilbao, que en sus escritos
»la realidad desaparece para ceder su lugar al convenio«®.

Ahora bien, a pesar, decimos de la gran correspondencia formal entre es-
tas doctrinas y la visién del mundo de Bello, a pesar de que nos resulte posible
explicar ciertas diferencias (por ejemplo la ausencia del problema de la his-
toria en Bello), debemos confesar que es dificil entender por qué nuestro au-
tor debe pensar por ejemplo, del modo que lo hace, la unidad del alma, salvo
por una opcién, en la que se es algo asi como un juez externo, entre filosofias’
ya hechas. Es decir, que en este nivel, los propios intereses de Bello no desem-
sempenan sino el papel hasta cierto punto pasivo, de principios de seleccién,
en funciéon de correspondencias globales que eso si, son mas constantes y
asumidas con mas vigor, justamente porque en ellas urge mas la realidad so-
cial.

*Citado en, Emile Brehier, Historia de la Filosofia, t. 11 (Buenos Aires: 1942), p. 289.
*'Citado en, Ibid., P- 550.
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En estas condiciones, es ain menos facil de entender a partir de exigencias
de esta misma realidad y por lo tanto, de un principio activo, el papel del em-
pirismo en esta filosofia. De que cumpla en ella una funcién importante, da
testimonio entre otras, la reaccién del editor de la obra, el presbitero Esco-
bar. Dice éste por ejemplo en su prélogo a la Filosofia del Entendimiento:

...creemos que la Filosofia del Entendimiento no debe leerse sin al-
gin correctivo. El sefior Bello ha pagado su tributo a la debilidad
de la razén-humana. El método incompleto y las definiciones sen-
sualistas adoptadas por el sefior Bello debieron conducirlo al sensua-
lismo i atin al materialismo. .. pero su poderoso espiritu logra a las ve-
ces desprenderse del circulo férreo en que lo ha encerrado i prende el
atrevido vuelo hasta la region de las causas finales... (el autor) desco-
noce la nocién del infinito, da una falsa nocion de eternidad, de causa,
de sustancia, i desnaturaliza otros varios principios metafisicos. ..
la nocién de causa segun él es la de sucesién constante i la de sustancia
es la de permanencia. Falseadas estas dos nociones... ha caido en
errores de considerable gravedad. . .**.
Asi se entiende que al comenzar su comentario dijera Escobar:

...Hai en este siglo un hecho que entristece el alma por sus trascenden-
tales y dolorosas consecuencias. Este hecho universalmente observado
i contrarrestado por poderosos espiritus, es el desarrollo de la indife-
rencia en materias de fe y religion. . .**

Confesamos no disponer, en este nivel, de nuestra investigacién de una
explicacion suficiente del papel de esta tendencia empirista de la filosofia
de Bello. Si ella es una supervivencia del espiritu de la llustraciéon que por
otra parte se manifiesta también en otras intervenciones tebricas de Bello
(por ejemplo en el debate sobre la metodologia a emplearse en el estudio de
la historia), habria que explicar por qué este empirismo larvado es, por ¢jem-
plo, mas proximo de Berkeley que de Locke, etc. De nuevo pareciera desempe-
fiar un papel en esto, esa aparente libertad que nos daria la lejania y que nos
permitiria elegir lo mejor de la produccion filosofica europea... Y en un
hombre del innegable talento de Bello, sucede algo por lo menos aparente-
mente semejante. Pero tiene su precio. Y este no es otro que el de una inéohre-
rencia filosofica fundamental, a la que se ve finalmente conducido, lo que
no sucede en cambio alli donde Bello toma partido de un modo claro, aunque
sea denegandolo, aunque sea un mal partido, es decir, en el terreno de la
politica. -

%Bello, Obras Completas, Vol.1, p. vuL.
®Ibid., p. v.
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Concluimos aqui esta caracterizaciéon de la filosofia y la vision del mundo
de Andrés Bello. En una segunda parte de este trabajo, de préoxima publica-
ciébn, vamos a completar este estudio, ampliando en primer lugar el analisis
de la estructura interna de la obra de nuestro autor, a través de la interpreta-
cion de una de sus intuiciones politicas fundamentales, la que se expresa en
el tema de la »moderacion« y del »buen sentido« de los chilenos. Se tra-
tara, entonces en esta segunda parte, de demostrar que esta intuicién esta
internamente relacionada con su vision del mundo y su visién global de la
filosofia. En segundo lugar, intentaremos también explicar estas ideas
politicas y filosoficas a partir de su insercién en la situacién politica que
caracteriza a la sociedad chilena de la época.
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	Teoría_5-6_1975_artículo_2_Página_17
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